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บทคัดย่อ

บทความวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดนและ

การประกอบสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์กับการส่งเสริมการท่องเที่ยวไทย-ลาวในบริบท

สังคมวัฒนธรรมปัจจุบัน เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ ใช้พื้นที่ประดิษฐานพระพุทธรูป

ข้ามแดนในจงัหวัดหนองคาย โดยการสมัภาษณ์เชงิลึกและการสนทนากลุม่ย่อยจาก

กลุ่มเป้าหมายคือ พระสงฆ์ ประชาชน ผู้รู้ รวมถึงนักท่องเที่ยวทั้งไทยและลาว 

ผลการวิจัยพบว่า ต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดน มีปรากฏอยู่ 2 ช่วง คือ  

1) ต�ำนานการอัญเชญิพระแก้วมรกต และพระบางเข้าสูอ่าณาจกัรกรงุธนบุร ีจ�ำนวน 

1 ครั้ง 2) ต�ำนาน การอัญเชิญพระพุทธรูปส�ำคัญหลายองค์ เช่น พระสุก พระเสริม 

พระใส เป็นต้น จากอาณาจักรเวียงจันทน์สู่อาณาจักรกรุงรัตนโกสินทร์ ในการ

อญัเชิญพระพทุธรปูมายงัอาณาจักรรัตนโกสนิทร์ ท�ำให้เกิดต�ำนาน เร่ืองเล่าเกีย่วกบั

พระพุทธรปูข้ามแดนทีส่�ำคญัในพืน้ที ่แต่มพีระพทุธรปูหลายองค์ทีไ่ม่มรีายละเอยีด

ในการอญัเชญิอย่างชัดเจน มีเพยีงกล่าวไว้ในต�ำนานประวตัขิองพระพทุธรูปองค์นัน้ 

ๆ ว่า “ได้ถูกอัญเชิญมาจากอาณาจักรล้านช้าง” ส่วนการประกอบสร้างพื้นที่

ศักดิ์สิทธ์ิ พบว่า พระพุทธรูปข้ามแดนท่ีมีการน�ำไปประกอบสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์

อย่างหลากหลาย คือ พระสุกและพระใส แต่พระเสริมนั้นมีการกล่าวถึงในพื้นท่ี

ชายแดนน้อยมาก และมีการเชื่อมโยงกับต�ำนานพญานาค และปรากฏการณ์บั้งไฟ

พญานาค และถกูท�ำให้เป็นพืน้ที ่“ศกัดิส์ทิธ์ิ” ผ่านการบนบาน บวงสรวง กราบไหว้ 

สักการะ จึงเห็นได้ว่า พื้นที่ที่มีความเชื่อมโยงกับพระพุทธรูปข้าแดนในปัจจุบันเป็น

ท่ีนิยมส�ำหรับพุทธศาสนิกชนและประชาชนทั่วไปในการเข้ายี่ยมชมในนามของ 

นักท่องเที่ยวท้ังไทย-ลาว ผ่านโครงการการไหว้พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ 9 ส และ 

น�ำไปสู่การสร้างพระเครื่องและของที่ระลึกต่าง ๆ ส�ำหรับนักท่องเที่ยว

ค�ำส�ำคัญ:
การประกอบสร้างพืน้ท่ีศักด์ิสทิธิ;์ การท่องเทีย่วไทย-ลาว; พระพทุธรปูข้ามแดน; 

จังหวัดหนองคาย
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Abstract

The objectives of this study were to study the legends of  

transboundary Buddha images and the construction of sacred sites 

and the promotion of Thai-Lao tourism in the current socio-cultural 

context. This is qualitative research, using the area where Buddha 

statues are enshrined across the border in Nong Khai Province, by  

in-depth interviews and focus group discussions from the target group 

of monks, people, scholars, including both Thai and Lao tourists.

	 The results showed that the legend of the transboundary 

Buddha images appeared in 2 periods: 1) the legend of the inviting of 

the Emerald Buddha and the Buddha image into the Thonburi  

kingdom; 2) the legend of the inviting of many important Buddha 

images, such as Phra Suk, Phra Serm, and Phra Sai, etc., from the 

Vientiane Kingdom to the Rattanakosin Kingdom. The inviting of Bud-

dha images to the Rattanakosin Kingdom make a legend about the 

important transboundary Buddha statues in the area. But there are 

many Buddha images that do not clearly have details in summoning. 

It is only said in the history of that Buddha image that “was brought 

from the Kingdom of Lan Xang.” As for the construction of the sacred 

area, it was found that the transboundary Buddha images that were 

used to construct the sacred area were Phra Suk and Phra Sai. But 

Phra Serm is rarely mentioned in border areas; and is linked to the 

legend of Naga. The phenomenon of Naga fireballs therefore being 

made into an area “Sacred” through worship, so it can be seen that 

the area currently associated with transboundary Buddha images is 
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popular for Buddhists and the general public to visit on behalf of 

both Thai and Lao tourists. Through the project of paying homage to 

the sacred Buddha images; and leading to the creation of various 

amulets and souvenirs for tourists.

Keywords:
Sacred Site Construction; Thai-Lao Tourism; Transboundary Buddha 

Statues; Nong Khai Province
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 ความส�ำคัญและที่มาของปัญหาวิจัย
ลุ่มน�้ำโขงถือว่าเป็นจุดก�ำเนิดวัฒนธรรม ต�ำนาน เรื่องเล่าและเป็นท่ีตั้ง

อาณาจกัรทีส่�ำคญัตัง้แต่สมยัโบราณ และมพีฒันาการต่อมาทัง้ด้านสงัคม วฒันธรรม 

การเมอืงและศาสนา และมอีาณาจักรที่โดดเดน่คือ อาณาจักรล้านชา้ง (สุรศกัดิ์ ศรี

ส�ำอาง. 2545.63) ในยุคทองของอาณาจักรล้านช้าง หรือในช่วงพุทธศตวรรษท่ี 

22-24 มีการหล่อพระพุทธรูปที่ส�ำคัญมากมาย (ประภัสสร์ ชูวิเชียร. 2557. 28) ซึ่ง

พุทธรูปลาวล้านช้างได้มีพัฒนาการเป็นเอกลักษณ์ที่มีความโดดเด่น โดยเฉพาะ

พระพุทธรูปทีห่ล่อด้วยส�ำรดิหลายองค์ในยคุของพระเจ้าไชยเชษฐาธริาชและพระยา

สรุยิวงศาธรรมกิราช อาท ิพระเจ้าองค์ตือ้ วดัพระเจ้าองค์ตือ้มหาวหิาน เวยีงจนัทน์ 

(สุรศักดิ์ ศรีส�ำอาง. 2545.90) พระเจ้าองค์ตื้อ วัดศรีชมภูองค์ตื้อ จังหวัดหนองคาย 

(สงวน บญุรอด. 2545. 179)กลุม่พระพุทธรูปทีม่อีายกุารสร้างชดัเจนในปลายพุทธ

ศตวรรษที่ 23 ถึงครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ 24 เช่น พระเจ้าใหญ่องค์ตื้น วัดใต้ 

พระเจ้าใหญ่อนิทร์แปลง วดัมหาวนาราม จงัหวดัอบุลราชธาน ี(ประภสัสร์ ชวูเิชยีร. 

2557. 179) ต่อมาในช่วงรัชกาลที่ 1 และรัชกาลที่ 3 ของกรุงรัตนโกสินทร์ได้มีการ

อัญเชิญพระพุทธรูปส�ำคัญจากอาณาจักรล้านช้างหลวงพระบาง เวียงจันทน์และ

จ�ำปาสัก มาประดิษฐานไว้ที่สยาม ในคราวที่กรุงรัตนโกสินทร์โดยกรมพระราชวัง

บวรสถานมงคลยกทพัขึน้ไปตีเมอืงเวยีงจนัทน์ ดังปรากฏในพระราชพงศาวดารกรงุ

รัตนโกสินทน์ รชักาลที ่1-4 บนัทกึไว้ว่า ครัง้นัน้พระพทุธรปูมชีือ่ในเมอืงเวยีงจนัทน์

ทุกพระองค์ก็ได้ทรงรวบรวมมาทอดพระเนตร ทรงเลือกเชิญลงมาแต่พระบางและ

พระแทรกค�ำ พระฉันสมอกับพระพุทธรูปศิลาเขียน...ก็พระเสริม พระไส พระศุกร์ 

3 องค์ก็เป็นพระพุทธรูปมีชื่อ ลาวนับถืออยู่ที่เมืองเวียงจันทน์มานาน (เจ้าพระยา

ทิพากรวงศ์. 2555. 1958) ต่อมาในรัชกาลที่ 4 ได้พระราชทานพระบางคืนไปยัง

เมอืงหลวงพระบาง ส่วนพระเสรมิ พระไสนัน้ โปรดให้ประดษิฐานไว้ทีว่หิารวดัปทมุ

วนาราม พระแสนประดิษฐานไว้ในพระอโุบสถด้วยกนัทัง้ 3 พระองค์ พระเสรมิหน้า

ตักกว้าง 2 ศอก 1 นิ้ว พระไสหน้าตักกว้าง 1 ศอก 1 นิ้ว พระแสนหน้าตักกว้าง 1 

ศอก 6 นิ้ว (เจ้าพระยาทิพากรวงศ์. 2555. 1962) เช่นเดียวกับประภัสสร์ ชูวิเชียร 
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(2557. 182) ที่ได้กล่าวว่า ยังมีพระพุทธรูปลาวล้านช้างส�ำคัญบางองค์ซึ่งมีอายุใน

ราวพุทธศควรรษที่ 22-23 ได้ถูกอัญเชิญจากแหล่งเดิมคือเวียงจันทน์และหัวเมือง

ล้านช้างไปยังเมืองต่างๆ เช่น พระใส วัดโพธิ์ชัย จังหวัดหนองคาย พระเสริม พระ

ใส วัดประทุมวนาราม และพระแสนเมืองเชียงแตง วัดหงส์รัตนาราม กรุงเทพฯ 

นอกจากนี้ยังมีพระอรุณ ประดิษฐานที่วัดอรุณราชวรารามและมีพระพุทธ

รูปอีกส่วนหน่ึงประดิษฐานไว้ตามหัวเมืองที่ต้ังอยู่ริมฝั่งแม่น�้ำโขงหลายจังหวัด 

ส�ำหรบัประเดน็นี ้ไผท ภทูา (2556. 139) ได้กล่าวว่า มพีระพทุธรปูของลาวถกูตาม

ค้นหา พบและน�ำลงไปสยาม ได้แก่ พระสุก พระแซกค�ำ พระแก่นจันทร์ พระส่งน�้ำ 

พระเงนิหล่อ พระเงนิบ ุพระเจ้าฉนัสมัมอ พระนาคสวาสดิ ์พระนาคปรกศลิา เป็นต้น 

ซึ่งพระพุทธรูปเหล่านี้เมือไปถึงสยามแล้วก็กระจายไปอยู่วัดต่างๆ ภายหลัง เว้นแต่

พระใสเอาไปไม่ได้ด้วยอทิธปิาฏหิารย์ิ สยามกเ็ลยยอมให้ประดษิฐานไว้ทีห่นองคาย

ส่วนสาเหตุส�ำคัญในการอัญเชิญพระพุทธรูปมาประดิษฐานในช่วงดังกล่าว 

ศักดิ์ชัย สายสิงห์ (2555. 204) ได้วิเคราะห์ไว้ว่า เป็นการแสดงอ�ำนาจที่เหนือดิน

แดนเมืองประเทศราช เพื่อประโยชน์ในการปกครอง เพราะมีการเกณฑ์คนมาด้วย 

จึงเป็นเรื่องของการสร้างความศรัทาหรือให้เป็นศูนย์รวมจิตใจในหมู่ชนท่ีถูกเกณฑ์

มา สอดคล้องกับแนวคิดของวิราวรรณ นฤปิติ (2560. 5) ที่กล่าวไว้ว่า ในความคิด

ของคนต้นกรุงรัตนโกสินทร์ พระพุทธรูปจึงไม่ได้อยู่ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์มีไว้เพื่อ 

สักการะบูชาสืบทอดศาสนาเพียงอย่างเดียว ยังสามารถสะท้อนให้เห็นถึงความคิด

ต่อพระพทุธรปูว่าเป็นวตัถท่ีุแสดงถงึบญุบารมขีองพระมหากษตัรย์ิผู้สามารถอญัเชญิ

พระพทุธรปูส�ำคญัมาประดิษฐานทีใ่จกลางพระนครและรวบรวมพระพทุธรปูจ�ำนวน

มากมาปฏิสังขรณ์ขึ้นใหม่ อีกทั้งยังเป็นวัตถุสื่อกลางที่แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์

ทางการปกครองได้อีกด้วย โดยทั้งหมดน้ีแสดงออกผ่านเหตุการณ์อัญเชิญและ

รวบรวมพระพุทธรูปที่มีบันทึกไว้ในพงศาวดาร

อย่างไรกต็าม ปัจจุบนัพบว่า มีพระพทุธรปูหลายองค์ท่ีถูกอญัเชิญมายงัสยาม 

มกีารสร้างจ�ำลองและสร้างต�ำนานการได้มาซึง่พระพทุธรปูเหล่านัน้ พร้อมทัง้มกีาร

ประกอบสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาในมิติต่างๆ เก่ียวกับพระพุทธรูปข้ามแดน
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เหล่านี้ โดยเฉพาะด้านการท่องเท่ียว ซึ่งสะท้อนให้เห็นจากค�ำพูดของคนในพื้นที่ 

ดังเช่นค�ำกล่าวของพระครูสุธรรมรัตนาภรณ์ (สัมภาษณ์. 2560) ที่ว่า “ในแต่ละวัน

มีนักท่องเที่ยวทั้งไทยและลาวเข้ามากราบไหว้พระพุทธรูปเหล่านี้เป็นประจ�ำโดย

พาะในงานเทศกาลที่ส�ำคัญ”และค�ำพูดของแม่ชีกองแพง แก้วคนตรง (สัมภาษณ์. 

2560) ซ่ึงเป็นผูด้แูลศาสนสถานทีป่ระดิษฐานพระพทุธรปูข้ามแดนแห่งหนึง่ในพืน้ที่

ชายแดนทีว่่า “มพุีทธศาสนกิชนชาวลาวเช่าเหมารถตู้เข้ามาสอบถามเกีย่วพระพทุธ

รูปเหล่านี้เพื่อกราบไหว้ทุกสัปดาห์” 

จากข้อความข้างต้นท�ำให้เหน็ว่า พระพทุธรปูข้ามแดนเหล่านีย้งัมนียัทีแ่สดง

ให้เห็นถึงความส�ำคัญที่มีต่อสังคมวัฒนธรรมไทย-ลาว โดยเฉพาะในพื้นท่ีชายแดน

หรือพื้นที่ที่พระพุทธรูปแต่ละองค์ประดิษฐานอยู่ ปัจจุบันในพื้นที่ดังกล่าวมีการ 

น�ำต�ำนานไปประกอบสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ เพื่อหนุนเสริมการท่องเที่ยวเชิงศาสนา 

 วัตถุประสงค์ของการวิจัย
เพ่ือศกึษาต�ำนานพระพทุธรปูข้ามแดนไทย-ลาวและการประกอบสร้างพืน้ที่

ศักดิ์สิทธิ์กับการส่งเสริมการท่องเที่ยวไทย-ลาวในบริบทสังคมวัฒนธรรมปัจจุบัน

 การทบทวนวรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง
โรลอ็งต์ บาร์ต (Roland Barthes. 1957. 21) ได้กล่าวว่า มายาคต ิเป็นการ

สือ่ความหมายด้วยคตคิวามเชือ่ทางวฒันธรรมซึง่ถกูกลบกลือ่นให้เป็นทีร่บัรูเ้สมอืน

ว่าเป็นธรรมชาตหิรอือาจกล่าวให้ถงึทีส่ดุได้ว่า เป็นกระบวนการของการลวงให้หลง

อย่างหนึ่ง และนพพร ประชาชน (2547. 4) ได้นิยามว่า มายาคติ (myth) หมายถึง 

การส่ือความหมายด้วยคติความเชื่อทางวัฒนธรรมซ่ึงถูกกลบกลื่อนให้เป็นท่ีรับรู้

เสมอืนว่าเป็นธรรมชาตหิรอือาจกล่าวให้ถงึทีส่ดุได้ว่า เป็นกระบวนการของการลวง

ให้หลงอย่างอย่างหนึ่ง มายาคตินั้นมิได้ปิดบังอ�ำพรางสิ่งใดทั้งสิ้น ทุกอย่างปรากฏ

ต่อหน้าต่อตาเราอย่างเปิดเผย แต่เราต่างหากทีคุ่น้เคยกบัมนัเสยีจนไม่ทนัสงัเกตว่า

มันเป็นสิ่งประกอบสร้างทางวัฒนธรรม ดังนั้น จะเห็นได้ว่า มายาคติจึงเป็นผลผลิต
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ทางสังคมและวัฒนธรรมของคนกลุ่มหนึ่ง ชนชั้นหนึ่ง หรือกลายกลุ่ม หลายชนชั้น 

มายาคติสัมพันธ์กับการเมือง เศรษฐกิจและสังคมอย่างแน่นแฟ้นในฐานเป็นบริบท

ทางประวัติศาสตร์ที่ก�ำหนดการด�ำรงอยู่ของมัน

ส่วนแนวคิดความศักดิ์สิทธิ์และพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ราชบัณฑิตยสถาน (2549) 

ได้ให้ความหมายว่า หมายถึงอ�ำนาจที่อาจบันดาลให้ส�ำเร็จตามประสงค์ และค�ำว่า

ความศักด์ิสิทธิ์แบ่งค�ำออกเป็นสองค�ำ คือ ค�ำว่า “ศักดิ์” หมายถึง อ�ำนาจความ

สามารถ ก�ำลังฐานะและค�ำว่า “สิทธิ์” หมายถึง ความส�ำเร็จ อ�ำนาจอันชอบธรรม 

ซ่ึงมีความหมายเมือ่รวมกนัคือ อ�ำนาจและความส�ำคัญหรอือ�ำนาจอนัชอบธรรมและ

อ�ำนาจอันมาจากความสามารถ ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ในภาษาอังกฤษ บางครั้งใช้ค�ำว่า 

Holy ซึง่แปลว่า ความศกัดิส์ทิธิ ์เช่นเดยีวกบัค�ำว่า sacred ซึง่แปลว่า ศักดิส์ทิธิเ์ป็น

ที่สักการะเคารพบูชา บุคคลใดไม่สามารถล่วงละเมินได้แต่ทั้งนี้ก็ขึ้นอยู่กัน “คน” 

และ “พื้นที่” ตามที่ศรีศักร วัลลิโภดม (2559. 1) ที่กล่าวว่า เป็นพื้นที่ที่คนเกิดการ

รวมกลุ่มท�ำกิจกรรมต่าง ๆ มากมาย ซึ่ง “คน” และ “พื้นที่” ได้ก่อให้เกิดเรื่องราว

ของคนในชมุชนหรือชวีติวฒันธรรมน่ันเอง ส่วนแสง จนัทร์งาม (2534. 93) ได้กล่าว

ถึงความศักดิ์สิทธิ์ว่า เป็นสิ่งที่ไม่ประจักษ์ เช่น พระเจ้าหรือวิญญาณ ซึ่งความ

ศักดิ์สิทธิ์เหล่านี้ถือว่าเป็นองค์ประกอบท่ีส�ำคัญอย่างหนึ่งของศาสนาทุกศาสนา  

สิ่งศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนาจึงมีลักษณะที่ส�ำคัญ คือ เป็นสิ่งท่ีดีท่ีสุดโดยคุณภาพ เป็น 

สิ่งสูงสุดโดยต�ำแหน่ง เป็นสิ่งลึกซึ้ง เป็นสิ่งที่แยกไว้ต่างหากรวมถึงเป็นสิ่งท่ีเช่ือว่า

อยู่หนือธรรมชาติ สอดรับกับแนวคิดของเดอไคม์ (Durkeim. 1915) ที่ได้กล่วาไว้

ว่า มนุษย์สร้างพื้นที่เฉพาะส�ำหรับประกอบพิธีกรรมซ่ึงเป็นจุดเชื่อมต่อระหว่าง 

โลกสามัญของผู้คนกับโลกทางความเช่ือในอ�ำนาจเหนือธรรมชาติหรือวิญญาณ  

เรียกว่า พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ (sacred place) 

จากแนวคดิดงักล่าวท�ำให้เหน็ว่า ความศกัดิส์ทิธิน์ัน้สมัพนัธ์กบัพธิกีรรมและ

พื้นที่ศักดิ์สิทธ์ิก็มีการเชื่อมระหว่างโลกสามัญและโลกศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงท้ัง 2 แห่งรวม

กันถือว่าเป็นศูนย์รวมของ “ความศักดิ์สิทธิ์” ที่แสดงออกทางภูมิทัศน์วัฒนธรรม

ภายใต้บริบทพื้นที่แต่ละแห่ง ซึ่งศรีศักร วัลลิโภดม (2559. 1) ได้กล่าวถึงลักษณะ
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ของพื้นที่ดังกล่าวไว้ว่า มีลักษณ์ส�ำคัญ 3 ประการ ประกอบด้วย 1) ต�ำแหน่งพื้นที่

เด่น เช่น เนินเขา หรือลักษณะธรรมชาติที่แปลกประหลาด 2) พื้นที่ที่เกี่ยวข้องกับ

เร่ืองต�ำนาน เร่ืองเล่าทีม่คีวามเชือ่มโยงจากอดีตถงึปัจจบุนั และ 3) พืน้ทีท่ีม่ร่ีองรอย

กิจกรรมทางศาสนา เป็นร่อยรอยศักด์ิสิทธิ์ที่ปรากฏอยู่โดยมีความเกี่ยวข้องกับ

ต�ำนานในพื้นที่ ดังนั้น จากการศึกษาแนวคิดความศักดิ์สิทธิ์และพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ จึง

ท�ำให้เห็นความเกี่ยวข้องทั้งผู้คน พื้นที่ คติความเชื่อ พิธีกรรม รวมถึงพื้นที่และ

สถาปัตยกรรมและศาสนสถานทีมี่ท่ีต้ังอยูใ้นพ้ืนทีท่างวฒันธรรมดัง้เดิมและโดดเด่น

นั่นเอง

ส�ำหรับทฤษฎกีารประกอบสร้างความเป็นจรงิทางสังคม Suart Hall (1997) 

ได้กล่าวไว้ว่า ความเป็นจริงเป็นสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นมาได้ภายใต้กระบวนการทางสังคม

โดยไม่สนใจว่าในโลกทางกายภาพจะมข้ีอเทจ็จรงิเช่นนัน้อยูห่รอืไม่ แต่เรากส็ามารถ

สร้างความเป็นจริงให้เกิดขึ้นได้ ซึ่งประเด็นนี้ กาญจนา แก้วเทพ (2548. 15) ได้

อธบิายว่า การสือ่สารเป็นกระบวนการทีม่นษุย์แต่ละคนใช้เพือ่ประกอบสร้างความ

เป็นจริงขึน้มา ซ่ึงไม่จ�ำเป็นต้องเป็นความจรงิชุดเดียวกนั ในส่วนทีเ่กีย่วข้องกบัพืน้ที่

ศกัดิส์ทิธิก์เ็ช่นเดยีวกนั เมือ่มกีารสร้างโบราณสถานผูท้ีส่ร้างเหล่านัน้กม็กีารสถาปนา

ความจริงไว้แล้วเพ่ือสร้างสิง่เคารพบชูาและมพีธิกีรรมในการบวงสรวงโบราณสถาน 

หรือโบราณวัตถุเหล่านั้น เมื่อเวลาผ่านไประยะหนึ่ง ก็มีการรื้อฟื้นพ้ืนท่ีท่ีเหล่าน้ัน

ให้กลับมามีชีวิตอีกครั้งด้วยการประกอบสร้างความจริงขึ้นใหม่ หรืออาจผลิตซ�้ำ

ความหมายเดิม แต่มีบางอย่างเปลี่ยนแปลงไป อย่างไรก็ตามในทัศนะของ Suart 

Hall (1997) ได้กล่าวว่า แท่จริงแล้วไม่เคยมสีิง่ทีเ่รยีกว่าความเป็นจรงิเกดิข้ึนจนกว่า

จะมีผู้ที่ประกอบสร้างความเป็นจริงนั้นขึ้นมา และการสื่อสารก็คือกระบวนการท่ี

มนุษย์แต่ละคนใช้เพื่อประกอบสร้างความเป็นจริงขึ้นมานั่นเอง
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 วิธีด�ำเนินการวิจัย
การวิจยัคร้ังน้ีใช้วธิกีารวจิยัเชงิคณุภาพ เป็นการศกึษารวบรวมข้อมลูทัง้จาก

เอกสาร พงศาวดารที่เกี่ยวข้องและข้อมูลภาคสนาม โดยก�ำหนดเนื้อหาเก่ียวกับ

ต�ำนานพระพทุธรปูข้ามแดนจาก สปป.ลาว มาสูป่ระเทศไทย ประกอบด้วย พระใส 

พระสุก พระเสาร์ พระสวย พระทองแสน พระเสี่ยง พระศรบีุญเฮอืง และพระเสรมิ 

ซ่ึงปรากฏในพืน้ทีจ่งัหวดัหนองคาย พระพทุธรูปเหล่านีเ้ป็นทัง้พระพทุธรปูเดมิและ

ถูกสร้างขึ้นใหม่ในชื่อเดิม ผู้วิจัยแบ่งกลุ่มเป้าหมายผู้ให้ข้อมูลหลักเป็น 2 กลุ่ม คือ 

กลุม่พระสงฆ์ ผูรู้ใ้นพืน้ทีว่จิยั นกัวชิาการ และกลุม่นกัท่องเทีย่วทัง้ชาวไทยและชาว

ลาวที่เดินมากราบไหว้พระพุทธรูปในพื้นที่ ทั้งนี้ผู้วิจัยได้ใช้ทฤษฎีมายาคติ (Myth) 

ของ Roland Barthes (1957/2547) ซึง่จดัอยูใ่นกลุม่สญัวทิยา (semiology) และ

ถูกพัฒนาโดยโรล็องค์ บาร์ตส์ (นพพร ประชากุล. 2547) แนวคิดความศักดิ์และ

พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ (ศรีศักร วัลลิโภดม. 2559) และทฤษฎีการประกอบสร้างความเป็น

จริงทางสังคม (Stuart Hall. 1997; กาญจนา แก้วเทพ. 2548) เป็นกรอบในการ

ศึกษาข้อมูล วิเคราะห์ สังเคราะห์ข้อมูลและอภิปรายผลการศึกษา

 สรุปผลการวิจัย
ต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดนในพื้นที่ลุ่มน�้ำโขง โดยเฉพาะในพื้นที่วิจัยนั้น มี

การกล่าวถงึพระพุทธรูปข้ามแดนท่ีส�ำคญัอย่างน้อย 2 ช่วงระยะเวลา คอื 1) ต�ำนาน

การอัญเชญิพระพุทธรปูเข้าสู่อาณาจักรกรงุธนบุร ีจ�ำนวน 1 ครัง้ ได้แก่ การอญัเชญิ

พระแก้วมรกต และพระบางมาจากกรงุศรสีตัตนาคนหตุ มาประดษิฐานไว้ทีว่ดัอรณุ

ราชวราราม ครั้นในรัชสมัยของรัชกาลท่ี 1 แห่งราชวงศ์จักรี ได้พระราชทาน 

พระบางคืนไปยังเมืองล้านช้างตามค�ำกราบทูลขอของเจ้านันทเสนแห่งอาณาจักร

ล้านช้างเวยีงจนัทน์ 2) ต�ำนานการอญัเชญิพระพทุธรปูเข้าสูอ่าณาจกัรกรุงรตันโกสนิทร์ 

จ�ำนวน 2 คร้ัง ประกอบด้วย 1) การอัญเชิญพระพุทธรูปส�ำคัญหลายองค์ เช่น  

พระสุก พระเสริม พระใส พระแซ่ค�ำ พระแก่นจันทร์ เป็นต้น จากอาณาจักร 

เวยีงจนัทร์ล้านช้าง และให้น�ำพระพทุธรปูส่วนทีไ่ม่สามารถอญัเชญิไปกรงุเทพมหานคร
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ได้ จึงได้อัญเชิญมาประดิษฐานไว้ท่ีพระเจดีย์ปราบเวียง ณ ค่ายหลวงเมืองพัน 

พร้าวเหนือวัด ซึ่งหนึ่งในพระพุทธรูปที่บรรจุไว้ในเจดีย์ปราบเวียงคือ พระเสริม 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์. 2555. 1052) แต่ช่วงหลังเจ้าอนุวงศ์ให้คนไปรื้อพระเจดีย์

ปราบเวียงที่เมืองพันพร้าว และเชิญพระเสริมและพระท่ีกรมพระราชวังบวรสถาน

มงคลบรรจไุว้มาประดิษฐานไว้ มาประดิษฐานไว้ทีอ่าณาจกัรล้านช้างเวยีงจนัทน์เช่น

เดมิเม่ือเดอืน 12 ขึน้ 2 ค�ำ่ (เจ้าพระยาทพิากรวงศ์. 2555. 1068) ซึง่ตรงกบัวนัเสาร์

ที่ 8 พฤศจิกายน พ.ศ. 2371 นั่นแสดงว่า มีการอัญเชิญพระเสริมและพระพุทธรูป

ที่ไม่ปรากฏชื่อบางองค์ไปยังอาณาจักรล้านช้างเวียงจันทน์อีกครั้ง เพราะใน

พงศาวดารกรุงรัตนโกสนิทร์ระบเุพยีงพระเสรมิเท่านัน้ นัน่หมายความว่า พระเสรมิ 

อาจรวมถึงพระองค์อื่น ๆ ด้วย มีการเดินทางหรือถูกอัญเชิญข้ามจากฝั่งอาณาจักร

กรุงรัตนโกสินทร์ไปยังฝั่งอาณาจักรล้านช้างเวียงจันทร์อีกครั้ง

อาจตั้งข ้อสังเกตได้ว ่า ในครั้งปราบเจ้าอนุวงศ์และจับตัวส ่งมายัง

กรุงเทพมหานครนั้น ได้มีการอัญเชิญพระพุทธรูปส�ำคัญข้ามแดนมายังอาณาจักร

กรุงรัตนโกสินทร์อีกคร้ัง รวมทั้งพระบางด้วย เพราะในช่วงแรกท่ีอัญเชิญมานั้น  

ในพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์บอกว่า “พระบางหายไปว่าข้าพระเอาไปฝังเสีย” 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศ์. 2555. 1052) แต่ในการอัญเชิญพระพุทธรูปองค์ส�ำคัญ 

ข้ามแดนในครั้งที่สองนี้จึงเป็นที่แน่นอนว่า รวมเอาพระบางไว้ด้วย แต่การอัญเชิญ

ในคร้ังน้ี พระพทุธรปูส�ำคญัหลายองค์ถกูอญัเชญิมาจากภเูขาควาย ซึง่เป็นพืน้ทีเ่กบ็

ซ่อนพระพทุธรูปศกัดิส์ทิธิไ์ว้ เหตกุารณ์นีน่้าจะเกดิขึน้ในช่วงระหว่าง พ.ศ. 2370-2371 

นัน่เอง เน่ืองจากต่อมาในช่วง พ.ศ. 2408 (ปีขาล อฐัศก เดอืน 5 ขึน้ 15 ค�ำ่) รชักาล

ที่ 4 ได้พระราชทานพระบางคืนไปเมืองหลวงพระบางอีกครั้ง ส่วนพระเสริมและ

พระใส (น่าจะหมายถงึพระสายน์) โปรดให้ประดษิฐานไว้ทีว่หิารวดัประทมุวนาราม

อีกประการหน่ึง ในการอัญเชิญพระพุทธรูปส�ำคัญเหล่านี้มาท่ีอาณาจักร

รัตนโกสินทร์ ท�ำให้เกิดต�ำนาน เรื่องเล่าเกี่ยวกับพระพุทธรูปเหล่านั้น เช่นกรณีของ

พระสุก เป็นต้น และเป็นที่น่าสังเกตว่า พระพุทธรูปข้ามแดนที่ส�ำคัญในพื้นที่หลาย

องค์ไม่มีปรากฏว่ามีรายละเอียดในการอัญเชิญข้ามแดนอย่างชัดเจน ได้แต่เพียง
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กล่าวไว้ในต�ำนานประวัติของพระพุทธรูปองค์น้ัน ๆ ว่า “ได้ถูกอัญเชิญมาจาก

อาณาจักรล้านช้าง” ส่วนในกรณีของพระสุกนั้น ถือได้ว่าเป็นพระพุทธรูปส�ำคัญ 1 

ใน 3 ที่ถูกสร้างโดยพระธิดาของเจ้าไชยเชษฐาธิราช ที่มีการกล่าวอ้างถึงต�ำนาน 2 

ส่วนคอื ต�ำนานพระสกุทีถ่กูอญัเชญิมานัน้จมลงและยงัอยูท่ีใ่ต้แม่น�ำ้โขงบรเิวณบ้าน

หนองกุ้ง อ�ำเภอโพนพสิัย ที่เรยีกว่า “เวินสุก” สว่นอกีต�ำนานหนึ่ง คือพระสุกไดถู้ก

น�ำข้ึนมาจากแม่น�ำ้โขงแล้วโดยพระยาอดุรธานศีรโีขมสารเขตต์และถกูอญัเชญิมาไว้

ทีวั่ดศรธีรรมาราม จังหวดัยโสธรและถกูกล่าวอ้างว่า “เป็นพระสกุองค์จรงิ” ซึง่พืน้ที่

ที่มีความเชื่อมโยงกับพุทธรูปข้ามแดนเหล่านี้ ได้ถูกประกอบสร้างให้เป็นพื้นท่ี

ศักดิ์สิทธิ์ภายใต้บริบทสังคมวัฒนธรรมปัจจุบัน

ส�ำหรบัการประกอบสร้างพืน้ทีศั่กด์ิสทิธิท์ีเ่กีย่วเน่ืองกบัพระพทุธรปูข้ามแดน

นั้น พบว่า พระพุทธรูปข้ามแดนที่มีการน�ำไปประกอบสร้างพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์อย่าง

หลากหลาย คือ พระสุกและพระใส แต่เป็นที่น่าสังเกตว่า พระเสริมนั้นมีการกล่าว

ถึงหรอืกล่าวอ้างในพืน้ท่ีชายแดนน้อยมาก อาจเป็นเพราะว่า พระเสริมนัน้ไม่มคีวาม

สัมพันธ์กับสังคมวัฒนธรรมในพื้นที่ในเชิงวิถีชีวิตนั่นเอง ส�ำหรับการประกอบสร้าง

ต�ำนานพระพุทธรูปข ้ามแดนนั้นมีการเชื่อมโยงกับต�ำนานพญานาค และ

ปรากฏการณ์อื่น ๆ เช่น บั้งไฟพญานาค น�้ำมนต์ศักดิ์พญานาค โดยการน�ำต�ำนาน

เหล่านี้ไปเก่ียวโยงกับประเพณีวัฒนธรรม เช่น วันออกพรรษา และวันสงกรานต์ 

เป็นต้น ซ่ึงพ้ืนทีเ่หล่าน้ีได้ถกูท�ำให้เป็นพืน้ที ่“ศกัดิส์ทิธิ”์ ผ่านการบนบาน บวงสรวง 

กราบไหว้ สักการะ จึงเห็นได้ว่า พื้นที่ที่พระพุทธรูปข้ามแดนไปประดิษฐานอยู่หรือ

พืน้ทีท่ีม่คีวามเชือ่มโยงนัน้ ปัจจุบนัเป็นทีน่ยิมส�ำหรับพทุธศาสนกิชนและประชาชน

ทั่วไปในการเข้าย่ียมชมในนามของการท่องเที่ยว เช่นการท่องเที่ยวนมัสการสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์เสริมมงคล 9 ส หรือการไหว้พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ 9 ส และน�ำไปสู่การ

สร้างพระเคร่ืองและของที่ระลึกต่าง ๆ ส�ำหรับนักท่องเที่ยวอย่างหลากหลายใน

ปัจจุบันนั่นเอง

พระพทุธรปูทีถ่กูอญัเชญิมาจากอาณาจกัรล้านช้าง ส่วนหนึง่มหีลกัฐานการ

อัญเชิญมาในช่วงรัชกาลที่ 3 ส่วนหนึ่งไม่มีหลักฐานอย่างชัดเจน แต่สันนิษฐานว่า
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ถกูอญัเชญิเข้ามาในยคุเดียวกันกบัพระสกุ พระเสรมิและพระใสนัน่เอง พระพุทธรปู

เหล่าน้ีกระจายกนัประดษิฐานอยูต่ามวดัรมิฝ่ังโขงในพืน้ทีจ่งัหวดัหนองคาย จ�ำนวน 

3 อ�ำเภอ คือ อ�ำเภอเมือง อ�ำเภอท่าบ่อ และอ�ำเภอโพนพิสัย ซึ่งพื้นที่อ�ำเภอเมือง

และโพนพสัิยถอืว่าเป็นเส้นทางผ่านของการอญัเชญิพระพทุธรูปจากอาณาล้านช้าง

จักรเวียงจันทน์มาประดิษฐานไว้ก่อนอัญเชิญเข้าสู ่กรุงเทพฯ มีพระพุทธรูป 

หลายองค์ทีม่กีารอัญเชญิข้ามไปมาระหว่างอาณาจักรเวียงจนัทน์และหวัเมอืงส�ำคญั

ของอาณาจักรรัตนโกสินทร์ ในระหว่างรัชสมัยกรุงธนบุรีและรัตนโกสินทร์ คือ  

เมืองพานพร้าว หนองคาย และโพนพิสัย เวียงจันทน์และภูเขาควาย 

จากเหตุการณ์นี้ท�ำให้เห็นว่า ทั้งสองอาณาจักรนั้นให้ความส�ำคัญแก่ 

พระพุทธรูปอย่างยิ่ง และอาจกล่าวได้ว่า การอัญเชิญพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์จาก 

เมืองต่าง ๆ มาประดิษฐานยังหัวเมืองหลวงแห่งใหม่ นอกจากเหตุผลด้านจิตใจ 

(เพราะมีการเทครัวระหว่างอาณาจักรหนึ่งไปสู่อาณาจักร) ที่ต้องพึ่งพิงความ

ศกัดิสิ์ทธิแ์ล้ว ยังพบว่า มร่ีองรอยของความสมัพนัธ์ทางการเมอืงระหว่างเจ้าผูค้รอง

เมอืงต่าง ๆ  กบัพระมหากษัตรย์ิในช่วงกรงุธนบรุแีละรตันโกสนิทร์อยูด้่วย (วริาวรรณ 

นฤปิติ. 2560. 6) นั่นหมายความว่า พระพุทธรูปมีอิทธิต่อความเชื่อและวิถีชีวิต  

ซึ่งอาจรวมไปถึงอุดมคติอีกด้วย 

ส�ำหรับพระพุทธรูปส�ำคัญในพื้นท่ีชายแดนจังหวัดหนองคายดูเหมือนจะมี

ความเกี่ยวข้องกับต�ำนานพญานาคอย่างโดดเด่น ตั้งแต่การเริ่มสร้าง เช่นการสร้าง

พระสุก พระเสริม และพระใส รวมทั้งการเคลื่อนย้าย เช่น ต�ำนานพระสุก และการ

ประดิษฐานพระพุทธรูปไว้ในบริเวณวัดต่าง ๆ ก็จะมีรูปปั้นพญานาคประกอบกับ

พระพุทธรูปส�ำคัญ ตลอดถึงการแสดงออกในเชิงสัญลักษณ์เพื่อการท่องเที่ยว เช่น 

ประตูเมืองโพนพิสัยที่สร้างด้วยศิลปะรูปพญานาคคู่พันรอบซุ้มโค้ง ข้างบุษบก 

พระเสี่ยงซ่ึงเป็นพระพุทธรูปองค์หนึ่งของแนวคิดการท่องเที่ยวไหว้พระศักดิ์สิทธิ์  

9 วดั และปรากฏการณ์น�ำ้หยดทีเ่จดีย์พระสกุวดัหลวงเจตยิาราม สิง่เหล่านนีส้ะท้อน

ให้เหน็ถงึแนวคดิการท่องเทีย่วเกีย่วกับพระพทุธรูปข้ามแดนนัน้มคีวามเกีย่วข้องกบั

ต�ำนานพญานาค รวมท้ังต�ำนานบัง้ไฟพญานาคอย่างแยกกนัไม่ได้ โดยเฉพาะในช่วง
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วันขึ้น 15 ค�ำ เดือน 11 ซึ่งเป็นวันออกพรรษา ก็จะมีการเชื่อมโยงปรากฏการณ์ 

ดังกล่าวกับการท่องเที่ยวในพื้นที่ เช่น ในปี พ.ศ. 2561 จังหวัดหนองคายได้จัดงาน

ชมบ้ังไฟพญานาครมิฝ่ังโขงจาก “ความเชือ่ สูศ่รทัธา ก่อเกดิสิง่มหศัจรรย์” แต่ทัง้นี้

ก็ยังมีการเชื่อมโยงไปกับการบูชาพระพุทธเจ้า นั่นคือ การไหว้พระศักดิ์สิทธิ์ 9 ส 

นั่นเอง

พระพทุธรูปข้ามแดนยงัถกูโยงกบัประเพณท้ีองถิน่อืน่ ๆ  เช่น การไหลเรือไฟ 

และประเพณีที่เกี่ยวข้องกับฮีต 12 โดยเฉพาะประเพณีสงกรานต์ ซึ่งทางวัดและ

หน่วยงานของรัฐภายในจังหวัดจะจัดขึ้นทุกปีในช่วงวันที่ 13 ถึง 17 เมษายนของ

ทุกปี โดยมีศูนย์กลางอยู่ที่พระใส วัดโพธิ์ชัย จะมีงานสมโภชและสรงน�้ำหลวง 

พระใสและพระพุทธรูปอื่น ๆ  ซึ่งผู้คนทั้งสองฟากฝั่งและชาวต่างชาติจะหลั่งไหลมา

ร่วมพิธี และประกอบพธิอีญัเชญิแห่รอบเมอืงหนองคายให้ประชาชนทัว่ไปได้สรงน�ำ้ 

หลังจากแห่รอบเมือง จะอัญเชิญหลวงพ่อพระใสมาประดิษฐานท่ีศาลาพลับพลา

หลวงพ่อพระใส ชัว่คราว ด้านหน้าพระอโุบสถ วดัโพธิช์ยั ระหว่างวนัที ่13-17 เม.ย.

62 เพื่อให้ประชาชน นักท่องเที่ยว ได้สรงน�้ำอย่างใกล้ชิด และในวันที่ 18 เม.ย ก็

จะท�ำพธิอีญัเชญิหลวงพ่อพระใสขึน้ประดิษฐานบนพระอโุบสถเช่นเดมิ ทัง้นีย้งัมกีาร

อัญเชิญพระพุทธรูปข้ามแดนองค์อื่น ๆ  ภายในอ�ำเภอเมืองได้เข้าร่วมขบวนแห่ด้วย 

แต่มีข้อที่น่าสังเกตคือ จุดเด่นของประเพณีแห่พระในประเพณีสงกรานต์จะเน้นไป

ที่พระใสเท่าน้ัน ส่วนพระพุทธรูปองค์อื่น ๆ นั้นก็มีการกล่าวถึงน้อยมากในงาน

ประเพณีนี้

อย่างไรก็ตาม พระพุทธรูปข้ามแดน ยังถูกประกอบสร้างความหมายในเชิง

สัญลักษณ์ส�ำหรับนักท่องเที่ยวแสวงบุญ ซึ่งจะเกิดขึ้นเมื่อมีการกราบไหว้สักการะ

รวมถึงมีการบนบานด้วย ซึ่งพระพุทธรูปแต่ละองค์ก็ถูกให้ความหมายในเชิง

สัญลักษณ์ที่สะท้อนให้เห็นถึงผลลัพธ์หรืออานิสงส์ที่จะเกิดจากการกราบไหว้บูชา 

คอื 1) หลวงพ่อพระใส คือสญัลกัษณ์ของการ “ปกป้องคุ้มครอง มชีวีติเจรญิรุง่เรอืง” 

2) หลวงพ่อพระเสาร์เป็นสัญลักษณ์ของการ “อายุมั่นขวัญยืน พร่ังพร้อมด้วย

โภคทรัพย์” 3) หลวงพ่อพระสุกคือสัญลักษณ์แห่ง “ความปราศจากโรคภัยไข้เจ็บ 
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ลาภผลมากมี” 4) หลวงพ่อพระสวยคือสัญลักษณ์ของความ “มีโชคลาภ ท�ำมา

ค้าขายดี” อีกนัยหนึ่งที่นักท่องเที่ยวรู้จัก คือ “พระสวยรวยทรัพย์” 5) หลวงพ่อ

พระแสงเป็นสัญลกัษณ์ของความ “มเีกยีรติยศชือ่เสยีง เพิม่บารม”ี 6) หลวงพ่อพระ

เสีย่งคอืสัญลกัษณ์แห่งความ “มสีติปัญญาเฉยีบแหลม แคล้วคลาดจากเรือ่งสุม่เสีย่ง

ทั้งมวล” 7) หลวงพ่อสีบุญเฮืองคือสัญลักษณ์ของ “การมีคนรักคนเมตตา อายุ

ยืนยาว” 8) หลวงพ่อทองแสนคือสัญลักษณ์ของการ “ประสบชัยชนะ แคล้วคลาด

ปลอดภัย” และ 9) หลวงพ่อแสนห้า คือสัญลักษณ์ของการ “ปกปักรักษาและ

สมปรารถนาทุกอย่าง” แต่เป็นที่น่าสังเกตได้ว่า ในเชิงการท่องเที่ยวนั่น พระพุทธ

รูปข้ามแดนในพื้นที่ดังกล่าว ที่นักท่องเที่ยวนิยมในการไปกราบไหว้ขอพร จะม ี

เพียง 3 องค์ คือ (1) หลวงพ่อพระใส วัดโพธิ์ชัย (2) หลวงพ่อพระสุกวัดศรีคุณเมือง 

(รวมทัง้หลวงพ่อพระสกุวดัหลวงเจติยาราม แต่ไม่ได้รวมอยู่ในบัญชีไหว้พระศกัดิส์ทิธิ์ 

9 วัด) และ (3) หลวงพ่อพระเสี่ยง วัดมณีโคตร ซึ่งอาจกล่าวได้ ดังนี้

1)	หลวงพ่อพระใส คอืสญัลกัษณ์ของการ “ปกป้องคุม้ครอง มชีวีติเจรญิ

รุ่งเรือง” 

ต�ำนานการความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพ่อพระใสที่ถูกบันทึกไว้ในเอกสาร

ประวัติของหลวงพ่อพระใสของวัดโพธิ์ชัย ที่ถูกกล่าวขานในเร่ืองของการปกป้อง

คุ ้มครองรักษา มีชีวิตเจริญรุ ่งเรืองนี้มีปรากฏมาต้ังแต่ในอดีตจนถึงปัจจุบันมี

เหตุการณ์ส�ำคัญที่ถูกอ้างถึงหลายครั้ง ดังนี้

1)	เมื่อรัชสมัยของพระเจ้าสุริยวงศาธรรมิกราช จะเสด็จขึ้นครองนคร

เวียงจันทน์ พระองค์ได้ทรงตั้งจิตอธิษฐานเฉพาะพระพักตร์ของหลวงพ่อพระใสว่า 

ถ้าการปกครองไพร่ฟ้าของข้าพเจ้าจะเป็นไปด้วยความสนัติสขุปราศจกาศัตรหูมูไ่พรี

ที่จะมาเบียดเบียนแล้ว ขอให้หลวงพ่อพระใสแสดงเหตุอัศจรรย์ให้ประจักษ์ครั้นถึง

เสวยราชย์เดือนอ้าย ได้เกิดอัศจรรย์ข้ึนตามค�ำอธิษฐาน คือ ฟ้าคึกคะนองร้องลั่น 

หวัน่ไหว สายฟ้าฟาดสนัน่สัน่สะเทอืน แต่จะได้เป็นอันตรายแก่คน และสตัว์ก็หามไิด้ 

นิมิตอัศจรรย์นั้นปรากฏว่า พระองค์ได้เสวยราชย์ทรงปกครองไพร่ฟ้าประชาชนได้

อยู่เย็นเป็นสุขตลอดรัชสมัยของพระองค์
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2)	เมื่อขุนวรธานีอัญเชิญหลวงพ่อพระใสออกจากวัดหอก่อง (ปัจจุบันคือ  

วัดประดษิฐ์ธรรมคณุ) เพือ่ทีจ่ะน�ำไปพร้อมกนัพระเสรมิ คนทีส่มมตใิห้เป็นพราหมณ์

ผู้อัฐเชิญหลวงพ่อพระใสไปน้ัน ไม่สามารถลากเกวียน ซึ่งประดิษฐานหลวงพ่อ 

พระใสให้เคลือ่นต่อไปได้แม้จะใช้เครือ่งฉดุกส็ดุความสามารถเช่นเดยีวกนั ได้ท�ำการ

อ้อนวอนด้วยประการต่าง ๆ ก็ไม่เป็นผล จนในที่สุด เกวียนได้หักลง คราวนี้ได้หา

เกวียนใหม่มาเป็นที่ประดิษฐาน แต่ก็อัศจรรย์อีกครั้ง เพราะไม่สามารถจะน�ำให้

เคลื่อนที่ได้ เมื่อเป็นเช่นนั้น จึงปรึกษาตกลงกันว่า จะอัญเชิญไปประดิษฐานไว้ที่วัด

โพธิ์ชัย แล้วก็ท�ำการอ้อนวอน เป็นผลดังใจนึกก็สามารถยกขึ้นได้

3)	เมื่อคราวที่ขุนเชาว์ฯ เป็นผู้เชิดชูหลวงพ่ออยู่นั้นขณะที่ทางวัดโพธิ์ชัยมี

งานสมโภชหลวงพ่อพระใส มีท่านผู้หนึ่งซึ่งเดินทางมาจากต่างถ่ิน ไม่สู่เช่ือความ

ศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพ่อพระใสมากนัก เพื่อเป็นการทดลองจึงได้พูดว่า ถ้าหากหลวง

พ่อพระใสศักดิ์สิทธิ์จริงขอให้บันดาลให้ฟ้าผ่า ทันใดนั้นเองฟ้าก็ผ่าลงมาจริง ๆ 

4)	เมือ่คราวทีเ่ครือ่งบนิของสายการบนิไทย ประสบอบุตัเิหตบุรเิวณทุง่นาค

ลองรังสิต เมื่อปลายเดือนเมษายน 2523 ซึ่งเหตุการณ์ครั้งนั้นมีผู้โดยสารสองท่าน

ท่ีไม่ได้รับบาดเจ็บอะไรเลย ไม่ต้องเข้าโรงพยาบาลและอีกท่านหนึ่งคือ คุณศักดา 

อัครเมธาทิพย์ อดีตผู้บัญชาการเรือนจ�ำจังหวัดหนองคาย ก่อนออกเดินทางไป

นมัสการหลวงพ่อพระใสพร้อมกับบูชาหลวงพ่อพระใสจ�ำลองขนาดหน้าตก 5 นิ้ว 

น�ำขึ้นเครื่องบินเดินทางไปด้วย เมื่อเกิดเหตุขึ้นทั้งคนและองค์พระ ไม่เป็นอะไรแต่

เหตุการณ์กบัปรากฏว่าองค์พระใสนัน้ได้ตัง้อยูใ่นลกัษณะปกตธิรรมดาบนปีกเครือ่ง

บินที่หักข้างหนึ่ง โดยไม่มีส่วนใดแตกหักเลย เหตุการณ์ในครั้งนั้นเป็นที่รู้กันอย่าง

กว้างขวางและมีการน�ำเสนอข่าวอย่างละเอียด พร้อมทั้งตั้งสมญานามหลวงพ่อ 

พระใสว่า “พระพุทธรูปปาฏิหาริย์” บ้าง หรือ “ยิ่งกว่าอัศจรรย์” บ้าง

5)	ในช่วงวันท่ี 20 กรกฎาคม 2561 มีผู้หญิงคนหนึ่งนั่งคุมงานคนงาน

ก่อสร้างบ้านใต้ต้นไม้หลังบ้าน และก�ำลังจะจ่ายค่าปูนให้กับคนงานชายคนหนึ่งซึ่ง

ยืนอยู่ใกล้กับรถผสมปูน ห่างจากที่ตนประมาณ 4 เมตร ขณะนั้นมีฝนตกปรอย ๆ 

ไม่มีลม ไม่มีฟ้าร้อง จู่ ๆ ตนก็หมดสติ มารู้ตัวอีกทีก็อยู่บนรถ สอบถามว่าจะพาตน
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ไปไหนเพราะยงัไม่ได้จ่ายค่าปนู ญาตบิอกว่าตนถกูฟ้าผ่าก�ำลงัจะพาไปโรงพยาบาล

หนองคาย หลังทราบข่าวตนตกใจมาก ไม่คิดว่าถูกฟ้าผ่าแล้วจะรอดชีวิตมาได้ และ

พักรักษาตัวที่โรงพยาบาล 4 วัน จึงออกมาพักที่บ้านและมีเพียงรอยแผลไหม้ที่คอ

เท่าน้ัน แต่องค์หลวงพ่อพระใสไม่มีรอยไหม้เลย คาดว่ารอดเพราะบูชาหลวงพ่อ 

พระใสรุ่นแผ่บารม ีพมิพ์ชยัวฒัน์เลก็ ปี 2558 ห้อยบชูาประจ�ำกาย น่าจะเป็นเพราะ

หลวงพ่อพระใสคุ้มครองให้รอดปลอดภัย ส่วนคนงานชายนั้นไม่มีรอยไหม้อะไร  

แต่สุดท้ายก็เสียชีวิต

จากเหตุการณ์ดังกล่าวท�ำให้ปาฏิหาริย์เกี่ยวกับหลวงพ่อพระใส ถูกน�ำมา 

เป็นเร่ืองเล่าและผลติซ�ำ้ในเรือ่งของการ “ปกป้องคุ้มครอง มชีีวติเจรญิรุง่เรอืง” ผ่าน

เครื่องลางของขลังของวัดโพธิ์ชัยจากรุ่นสู่รุ่น ดังเช่นสื่อบางส�ำนักได้น�ำเสนอว่า  

“แห่บชูาหลวงพ่อพระใสรุน่ฟ้าผ่าไม่ตาย” จงึท�ำให้นกัท่องเทีย่วเดนิทางไปเช่าบชูา

หลวงพ่อพระใสเป็นจ�ำนวนมาก 

2) หลวงพระสุก วัดศรีคุณเมือง หลวงพ่อพระสุกคือสัญลักษณ์แห่ง 

“ความปราศจากโรคภัยไข้เจ็บ ลาภผลมากมี” ถือว่าเป็นพระพุทธรูปข้ามแดน 

(สร้างจ�ำลองโดยหลวงปู่สีทัตถ์ ญาณสัมปันโน) ที่ได้รับความนิยมของนักท่องเที่ยว

ในการกราบไหว้ ซึ่งส่วนมากผู้ที่ไปกราบไหว้นั้นจะไปขอพรให้หายจากโรคภัยไข้ให้

มคีวามสุข ความเจรญิ แต่ทีม่คีวามโดดเด่นอีกประการหนึง่คอื “การบนบานในการ

ขอบุตร” (พระอาจารย์สยาม. 2563. สัมภาษณ์) ซึ่งการบนบานและการแก้บนนี้

ส่วนมากจะท�ำด้วยการถวายไข่และพวงมาลยั ส่วนพระสกุ (จ�ำลอง) วดัหลวงเจตยิา

รามนัน้ ส่วนมากนกัท่องเทีย่วจะนิยมไปกราบไหว้ขอพร บนบาน และมนีกัท่องเทีย่ว

รวมถงึชาวบ้านจ�ำนวนมากทัง้ใกล้และไกล จะมาขอน�ำ้มนต์ท่ีหยดลงจากฟ้าเพดาน

เจดีย์ซึ่งเป็นที่ประดิษฐานองค์พระสุก ไปดื่ม เป็นน�้ำในพิธีบวงสรวง และน�ำไปผสม

กบัน�ำ้เพือ่อาบ ตามความเชือ่ในการรกัษาโรคภยัไข้เจ็บ (แม่ชแีพง. 2563. สมัภาษณ์) 

ส�ำหรับพระสุกองค์นี้ นิยมแก้บนด้วยการท�ำพานพญานาคพร้อมพวงมาลัยมาเป็น

เครื่องถวายและแก้บน 
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3) หลวงพ่อพระเสีย่ง ถอืว่าเป็นพระพทุธรปูอกีองค์หนึง่ทีม่นีกัท่องเท่ียวนยิม

ไปกราบไหว้ขอพรและมีบันทึกประวัติความเป็นร่วมกับการอัญเชิญพระสุก  

พระเสริมและพระใส อย่างชัดเจน อีกทั้งมีคุณลักษณะพิเศษและต�ำนาน เรื่องเล่า

เกี่ยวกับพระเสี่ยง นั่นคือเป็นพระพุทธรูปองค์เล็กแต่มีน�้ำหนักถึง 100 กิโลกรัม ซึ่ง

ในการเคล่ือนย้ายหรอือญัเชญิไปในขบวนแห่ในประเพณสีงกรานต์ ต้องใช้คนยกถงึ 

3-4 คน และถอืว่าเป็นพระพทุธรปูทีเ่ป็นสญัลักษณ์ของอ�ำเภอโพนพสิยั จนเป็นส่วน

หนึ่งของค�ำขวัญของอ�ำเภอที่ว่า “หลวงพ่อพระเสี่ยง แสนศักดิ์สิทธิ์สายโลหิต 

หล่อเลี้ยงอีสาน ปรากฏการณ์บั้งไฟพญานาค” ส�ำหรับเป้าหมายของการกราบไหว้

หลวงพ่อพระเสี่ยงของนักท่องเที่ยวนั้น ส่วนมากจะเป็นเรื่องของการบนบานเก่ียว

กบัการงาน การเรยีนการศกึษา สตปัิญญา และความแคล้วคลาดจากความสุ่มเสีย่ง 

ซึ่งการบนบานหลวงพ่อพระเสี่ยงนั้นจะมีลักษณะที่พิเศษกว่าพระพุทธรูปข้ามแดน

องค์อื่น ๆ คือ ทางวัดจะมีสมุดบันทึกไว้ให้นักท่องเที่ยวที่มาบนบานและแก้บนได้

เขียนรายละเอียดเก่ียวกับเรื่องบนบานและรายละเอียดของผู้บนบานไว้ในสมุด

บันทึกตัวอย่างของการบนบานของนักท่องเที่ยว อาจจัดได้หลายกลุ่ม เช่น กลุ่ม

บนบานเรื่องการเรียน กลุ่มบนบานเรื่องการงาน กลุ่มบนบานเรื่องโชคลาภ กลุ่ม

บนบานเรื่องสุขภาพ เป็นต้น ดังนี้

“ข้าพเจ้านาย...(ชื่อผู้บนบาน) ลูกหลานมาขอบนบานกับ

หลวงพ่อพระเสีย่งไว้ คอืขอให้ลกูหลานได้ไปท�ำงานต่างประเทศ โดย

เฉพาะประเทศเกาหลีใต้หรือประเทศได้ก็ได้ที่ไปท�ำงานแล้วได้เงิน

เยอะๆ ตั้งหลักปักฐานได้ มีความเจริญก้าวหน้าทางครอบครัว ถ้าได้

สมดังความปรารถนาแล้ว ตัวกระผมจะขอบนผลไม้ 9 อย่าง เม่ือ

ส�ำเร็จแล้วจะมาแก้บนตามสัญญาครับ...”

“ข้าพเจ้า.....(ชื่อผู้บนบาน) ลูกขอบนบานหลวงพ่อพระเสี่ยง 

ขอให้ลูกหมดหนี้สินในเร็ววันขายที่ขายนาได้ในราคาท่ีลูกต้องการ 

ขอครอบครัวของลูกอย่าได้เดือนร้อน ขอให้ร่มเย็นเป็นสุข ขอให้ลูก

และสามีอยูใ่นโอวาท อย่างทะเลาะเบาะแว้ง ขอให้ลกูถกูรางวลัใหญ่ ๆ  

ลูกจะมาแก้บนด้วยต้นเงิน 1 ต้น เมื่อส�ำเร็จลูกจะมาแก้บนเจ้าคะ”
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“ข้าพเจ้า...ขอให้สอบติดมหาวิทยาลัย..... รอบโควต้า ได้เข้า

เรยีนในมหาวิทยาลยัทีต้่องการ ถ้าส�ำเรจ็จะมาแก้บนตามสญัญา ด้วย

พวงมาลัยดาวเรือง 2 พวง เงิน 100 บาท ขอให้หลวงพ่อพระเสี่ยง

ดลบรรดาลให้ลูกสอบติดด้วยเทอญ”

“ข้าพเจ้า.....ขอให้นาย...เข้าเรียนต่อวิศวกรรมโยธา 4 ปีท่ี

มหาวิทยาลัย... ได้ ทางโรงเรียนให้ส่งใบเกรดให้ไม่ต้องสอบ เกรด

ของนาย...ได้ 3.14 แต่ทางโรงเรียนยังไม่ท�ำหนดวันส่งให้ ขอให ้

หลวงพ่อผู้มีหูแก้ว ตาทิพย์ช่วยเหลือหลานให้ได้เข้าเรียนต่อให้ได้  

ถ้าได้แล้วลูกจะมาแก้บนด้วยพวงมาลัย 9 พวง”

“ข้าพเจ้า...ขอให้บตุรชายชือ่....เข้าสอบรบัราชการได้ จะเป็น

หน่วยงานใด ๆ  กไ็ด้ ถ้าส�ำเรจ็ลลุ่วง ข้าพเจ้าจะน�ำพวงมาลยั 12 พวง 

บั้งไฟ 2 กล่องมาถวายหลวงพ่อพระเสี่ยง”

“ข้าพเจ้า....ได้มากราบนมัสการหลวงพ่อพระเสี่ยงวัด 

มณโีคตร ข้าพเจ้าขอบนหลวงพ่อ 3 ข้อ คือ (1) ขอให้สามขีองข้าพเจ้า

ชื่อ......ได้เลิกกับผู ้หญิงชื่อ.....ตลอดชีวิตตั้งแต่วันนี้เป็นต้นไป  

(2) ขอให้ข้าพจ้าได้โชคลาภก้อนใหญ่จากการซ้ือสลากลอตเตอรี่

รฐับาลรางวลัที ่1 (3) ของให้ข้าพเจ้าและสามไีด้งานโปรเจตใหญ่ที.่....

งานใหญ่ๆ ทีเ่สนอราคาไปแล้ว เมือ่ข้าพเจ้าได้สมดงัทีไ่ด้บนหลวงพ่อ

เสี่ยงไว้แล้ว ข้าพเจ้าจะมาแก้บนด้วยพวงมาลัยดอกมะลิ 100 พวง 

ไข่ต้ม 500 ฟอง ขนมไทย ผลไม้ 9 อย่าง ขอให้ข้าพเจ้าสมตั้งใจ

ปรารถนาทุกประการด้วยเทอญ” เป็นต้น
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จากการศึกษาข้างต้นพบว่า พระพุทธรูปข้ามแดนทั้ง 3 องค์นี้ ถือว่าเป็น 

พระที่มีต�ำนานการเดินทางที่ถูกบันทึกไว้อย่างชัดเจนในครั้งที่ถูกอัญเชิญเข้าสู่

อาณาจักรรัตนโกสินทร์ จึงอาจกล่าวได้ว่า เป็นพระพุทธรูปที่มีต�ำนานการรับรู้ของ

นกัท่องเทีย่วและประชาชนทัว่ไปอย่างกว้างขวาง จึงเป็นทีน่ยิมในการกราบไหว้ของ

นักท่องเที่ยวในพื้นที่ลุ่มน�้ำโขง และเป็นที่น่าสังเกตว่า การบนบาน และการขอพร

จากพระพุทธรูปข้ามแดนทั้ง 3 องค์นี้มักจะประสบผลส�ำเร็จกันแทบทุกคน เช่น 

กรณทีมีงานผูส้มคัรรบัการเลอืกต้ังขอให้ชนะการเลอืกเป็นผูใ้หญ่บ้านของชุมชนแห่ง

หนึ่งในพ้ืนที่บ้านเวิน อ�ำเภอโพนพิสัย ก็ได้สมความปรารถนา (มรกต. 2563. 

สัมภาษณ์) หรือแม้แต่การบนบานของครอบครัวหนึ่งเกี่ยวกับสุขภาพก็ประสบผล

ส�ำเร็จ (ประสาท. 2563. สัมภาษณ์) เป็นต้น จะเห็นว่า นอกจากพระพุทธรูปข้าม

แดน มีบทบาทเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจให้ระลึกถึงพระธรรมค�ำสอนของพระพุทธเจ้า

แล้ว พระพุทธรูปข้ามแดนในพื้นที่ดังกล่าวยังเป็นที่พึ่งยามยากของชุมชนและนัก

ท่องเที่ยวทั้งใกล้และไกล ซึ่งจะเห็นได้จากการอธิษฐานขอพรของนักท่องเท่ียวนั้น

ล้วนแต่มีความทุกข์ แต่ในขณะเดียวกันนั้นก็ยังมีความหวัง

ส�ำหรับการกระท�ำดังกล่าว ดูเหมือนจะขัดแย้งกับหลักการของพระพุทธ

ศาสนาอย่างสิน้เชงิ เพราะพุทธศาสนาเน้นให้คนต้องพึง่ตนเองเป็นหลกั แต่ในสภาวะ

ดังกล่าวกับความเชื่อเดิมของท้องถิ่นที่มีความสัมพันธ์กับอ�ำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น

เทพยดา นาค หรือแม้กระทั่งผี การไหว้พระขอพรจากพระพุทธรูปข้ามแดน ท�ำให้

เหน็ได้ว่า นอกจากนกัท่องเทีย่วจะขอพรจากองค์พระแล้ว ยงัมกีารเช่นสรวง บนบาน 

ไหว้ กล่าวสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวเน่ืองกับพระพุทธรูปข้ามแดนองค์นั้น ๆ อีกด้วย  

ดังนั้น พื้นที่หรืออาณาบริเวณที่มีความสัมพันธ์กับพระพุทธรูปข้ามแดน จะถูก

ประกอบสร้างให้เป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ผ่านต�ำนาน เรื่องเล่า รวมทั้งพิธีกรรมและการ

บวงสรวงอีกด้วย และมีข้อสังเกต คือ อ�ำนาจความศักดิ์สิทธิ์เหล่านี้ถูกน�ำมาสร้าง

ผ่านสัญลักษณ์ของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ในรูปแบบของเครื่องรางของขลังอย่างหลากหลาย

และเป็นที่นิยมของนักท่องเที่ยว
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 สรุป
ส�ำหรับต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดน อาจกล่าวได้ว่า มีการเคลื่อนย้ายข้าม

แดนไปมาหลายวาระตามอ�ำนาจทางการเมืองการปกครองในช่วงนั้น ๆ จนท�ำให้

เกิดต�ำนาน เรื่องเล่าเกี่ยวกับพระพุทธรูปเหล่าน้ันเกี่ยวกับปาฏิหาริย์ ประเพณี 

พิธีกรรมต่าง ๆ ในพื้นที่ชุมชนในลุ่มน�้ำโขง แต่การเคลื่อนย้ายพระพุทธรูปนั้นยังมี

นัยส�ำคัญทางความคิดเรื่องของการครอบครองวัตถุด้วยความรู้สึกของผู้มีฐานะที่

เหนอืกว่าของอาณาจกัรทีม่อี�ำนาจในการบรหิารปกครองแว้นแคว้นหรอือาณาจกัร

อื่น ๆ ที่สะท้อนให้เห็นถึงความเป็นผู้มีบุญญาธิการของกษัตริย์นั้น ๆ นอกจากนี้ยัง

เป็นการกระท�ำเชงิสญัลกัษณ์ทีแ่สดงถงึการแสดงตนว่าเป็นพระมหากษตัรย์ิทีค่รอบ

ครองเมืองเหล่านั้น โดยการตัดสินใจทางด้านการเมืองตั้งแต่เรื่องแต่งตั้งเจ้าผู้ครอง

เมืองไปจนกระทั่งเรื่องทางด้านจิตใจ พระพุทธรูปข้ามแดนหลายองค์ยังมีอิทธิพล

ต่อความเชื่อของพุทธศาสนิกชนทั่วไปผ่านต�ำนาน เรื่องเล่า การท่องเที่ยว ร่วมถึง

การผลติออกรปูลกัษณ์ของพระพทุธรูปข้ามแดนเหล่านัน้ออกมาเป็นพระเครือ่ง และ

เคร่ืองรางของขลงั จนกลายเป็นทีน่ยิมของผูส้นใจหรอืประชาชนในสงัคมวฒันธรรม

ปัจจุบัน จนกลายเป็น “สินค้า” หรือ “พุทธพาณิชย์” ไปในที่สุด

 อภิปรายผล
ต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดนที่ถูกอัญเชิญมาประดิษฐานไว้ในแต่ละพื้นที่ใน

ประเทศไทย มพีระพุทธรูปหลายองค์ทีมี่อทิธพิลต่อพืน้ทีท่ัง้ในระดบัชมุชนและสงัคม

โดยภาพรวม ได้แก่หลวงพ่อพระใส และหลวงพ่อพระสุก พระพุทธรูป 2 องค์นี้มี

ต�ำนานการสร้างที่เกิดจากที่เดียวกัน แต่มีความส�ำคัญในเชิงพื้นท่ีแตกต่างกัน คือ

พระใสได้รับการยกย่องให้เป็นสญัลกัษณ์ในระดับจงัหวดัผ่านค�ำขวญั แต่พระสกุนัน้

ถือว่าเป็นพระที่มีการอ้างถึงในเชิงต�ำนานอย่างหลากหลายแต่จะเห็นว่าต�ำนาน

ทั้งหมดนั้นต่างไม่มีความชัดเจนในเชิงประจักษ์ ซึ่งตามแนวคิดมายาคติ อาจกล่าว

ได้ว่า ประเด็นนี้เป็นการสื่อความหมายด้วยคติความเชื่อทางวัฒนธรรมซึ่งถูก 

กลบเกลื่อนให้เป็นที่รับรู้เสมือนว่าเป็นธรรมชาติ ซึ่งสอดคล้องกับบาร์ต (Roland 
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Barthes. 1957. 210 ที่กล่าวไว้ว่าถูกอ�ำพรางไว้ในรูปลักษณ์อันปรุงแต่งของ “สิ่ง

ที่ด�ำเนินไปตามครรลองของธรรมชาติ” ซึ่งต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดนได้ถูกสร้าง

ความหมายผ่านรูปลักษณ์ที่เรียกว่า “รูปหล่อ” หรือ “รูปจ�ำลอง” แล้วให้ความ

ส�ำคัญกับสิ่งท่ีเรียกว่า “สัญญะ”ญบสิ่งท่ีเรียกว่า ที่เรียกว่า ฎครรลองของงเกตว่า

มันเป้ง ทุกอย่างปรากอทางวั หรือการสื่อความหมาย ซึ่ง ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร 

(2555. 132) ได้กล่าวไว้ว่า ความสัมพันธ์ระหว่างรูปสัญญะกับความหมายสัญญะ

เป็นสิ่งที่ถูกก�ำหนดขึ้นมากกว่าจะเป็นไปโดยธรรมชาติ ความหมายจึงข้ึนอยู่กับ 

ข้อตกลงในสงัคมและสามารถเปลีย่นไปได้ตามบรบิทของสงัคมวฒันธรรมทีแ่ตกต่าง 

และองค์ประกอบที่ส�ำคัญในที่นี้ คือ รหัส ซึ่งเป็นแบบแผนที่ผู้อ่านทั่วไปใช้ส�ำหรับ

จับความหมายแฝงในตัวบท และนพพร ประชากุล (2547. 147) ได้กล่าวถึงรหัสที่

อยู่ในตัวบทไว้ 5 ประการ และหนึ่งในนั้นที่มีความสอดคล้องกับการสื่อความหมาย

ของต�ำนานพระพุทธรูปข้ามแดนคือ รหัสวัฒนธรรม (cultural code) นั่นคือคติ

ความเชื่อเกี่ยวกับมนุษย์ ชีวิตและโลกซึ่งมีลักษณะเป็นความรู้ท่ัวไปชุดหนึ่งท่ีไหล

เวียนอยู่ในวัฒนธรรมและถูกดึงมาใช้ค�้ำจุนความน่าเชื่อถือของรายละเอียดต่าง ๆ 

ในเนื้อความของวรรณกรรม สุภาษิต ค�ำพังเพย รวมถึงต�ำนานอื่น ๆ 

ส�ำหรบัการประกอบสร้างพืน้ทีศั่กด์ิสทิธิท์ีเ่กีย่วเน่ืองกบัพระพทุธรปูข้ามแดน

นั่น มีปรากฏในพงศาวดารทั้งสองฝั่งคือทั้งอาณาจักรสยามและอาณาจักรล้านช้าง 

เช่น พระสุก พระเสริม พระใส เป็นต้น และยงัมพีระพทุธรปูข้ามแดนอกีจ�ำนวนหน่ึง

ทีถู่กน�ำมาประดษิฐานไว้ตามวดัต่าง ๆ  ในบรเิวณพืน้ทีว่ดัรมิน�ำ้โขงจังหวดัหนองคาย 

นอกจากน้ียงัมพ้ืีนทีซ่ึง่เกีย่วข้องกบัพระพทุธรปูข้ามแดนเหล่านีท้ีม่ตี�ำนาน เรือ่งเล่า

และได้รับการยอมรับในฐาน “พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์” เช่น เวินสุก เวินแท่น” ร่วมทั้งพื้นที่

ที่ส�ำคัญซึ่งมีความเกี่ยวข้องกับพระพุทธรูปข้ามแดน เช่น เจดีย์ วิหาร ซึ่งพื้นที่เหล่า

นี้ได้ถูกประกอบสร้างขึ้นมาเพื่อรองรับพระพุทธรูปข้ามแดนทั้งองค์จริงและองค์

จ�ำลอง ซ่ึงสอดคล้องกบังานวจิยัของนมิติชยั ชปูแูละคณะ (2559) ทีว่่าการประกอบ

สร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เพื่อเป็นสถานที่เคารพบูชากราบไหว้ภายในชุมชนและนอก

ชมุชนผ่านต�ำนาน เร่ืองเล่าทีป่ระกอบสร้างว่าชดุความจรงิดงักล่าวเป็นของชาวบ้าน



ภูพานสาส์น ปีที่ 6 ฉบับที่ 1
มกราคม - มิถุนายน 2566 147

หรือของรัฐ ซึ่งพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านประกอบสร้างขึ้น และที่ส�ำคัญพระพุทธรูป

ข้ามแดนจ�ำนวนหลายองค์ที่ถูกน�ำไปผลิตเป็นเครื่องลางหรือพระเครื่องตามความ

นยิมของสงัคมซ่ึงแนวคดินีม้คีวามสอดคล้องกบัแนวคดิของศภุวัฒน์ วฒันภโิกวทิยา 

(2553) ที่ได้กล่าวว่า แนวคิดมายาคติชี้ให้เห็นถึงคติความเชื่อที่จัดเป็นแก่น-ธรรม

ของพุทธและคติความเชื่อที่เป็นไสยศาสตร์หรือกระพี้-มายาคติ ซึ่งฉาบเคลือบอยู่

บนองค์พระพทุธรปูได้บดิเบอืนความหมายไปจากเดิม คอื ธรรม อนัเป็นวตัถปุระสงค์

เดมิของการสร้าง เช่นเดียวกบัเอือ้มพร ทพิย์เดชและคณะ (2561) ทีค้่นพบว่า นทิาน

พ้ืนบ้านล้านนากค็อื “มายาคต ิแบบหนึง่อนัเป็นผลผลติจากการประกอบสร้างทาง

วัฒนธรรม ซึ่งภายใต้การประกอบสร้างเนื้อหานั้นก็แฝงคติความเชื่อไว้หลากหลาย

มิติ และยึดถือเป็นแนวปฏิบัติสืบต่อกันมาราวกับว่าเป็นเรื่องท่ีสามารถเกิดข้ึนได้

อย่างปกติธรรมดา ซึ่งประเด็นนี้นพพร ประชากุล (2547) ได้กล่าวไว้ว่า มายาคติ

ถูกน�ำมาเชื่อโยงเข้ากับวัฒนธรรมและประวัติศาสตร์ มายาคติจึงท�ำหน้าที่สื่อความ

หมายด้วยคติความเชื่อทางวัฒนธรรมซึ่งถูกกลบเกลื่อนให้เป็นท่ีรับรู้เสมือนว่าเป็น

ธรรมชาติ ไม่ใช่การโกหกหลอกหลวงแบบปั้นน�้ำเป็นตัวหรือเป็นโฆษณาชวนเช่ือท่ี

บดิเบอืนข้อเทจ็จรงิ แต่มายาคตนิัน้เปิดเผยทกุสิง่ทกุอย่างต่อหน้าต่อตา จนผูค้นคุน้

เคยกับมันเสียจนไม่ทันสังเกตว่ามันเป็นสิ่งประกอบสร้างทางวัฒนธรรมและเข้าใจ

ว่ามันคือสามัญส�ำนึกบริสุทธิ์ 

นอกจากนี้พระพุทธรูปข้ามแดนยังถูกประกอบสร้างให้เป็น “สินค้า” หรือ 

“เครือ่งรางของขลงั” และพบว่าพระพทุธรปูข้ามแดนทีม่กีารประกอบสร้างองค์พระ

โดยใช้ต�ำนาน เรื่องเล่า ผ่านพิธีกรรมและการปลุกเสกอย่างหลากหลาย คือ หลวง

พ่อพระใส และใช้วาทกรรมที่สอดคล้องกับความต้องการของพุทธศาสนิกชนทั่วไป

ว่าเป็นความปลอดภัย มีโชคลาภ สุขภาพแข็งแรง เป็นต้น ผลการวิจัยนี้สอดคล้อง

กับแนวคิดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของศรีศักร วัลลิโภดม (2542) ที่ได้กล่าวถึงลักษณะของ

พ้ืนทีศ่กัดิส์ทิธิไ์ว้ว่า เป็นพืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิท์ีม่คีวามเกีย่วข้องกบัเรือ่งเล่า ชมุชนได้สร้าง

ความหมายให้แก่พืน้ทีท่ีม่คีวามส�ำคญัในชมุชน ผ่านการผกูเรือ่งราวต�ำนาน ในอดตี

เป็นเร่ืองราวเล่าขานต่อกนัมาจนกลายเป็นความเชือ่ในพืน้ทีศ่กัดิส์ทิธิจ์นถงึปัจจบุนั 

ซึ่งต�ำนานได้ผูกโยงความเป็นตัวตนของคนในชุมชน 
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ส่วนผลการศึกษาพระพุทธรูปข้ามแดนในบริบทของสังคมวัฒนธรรมใน

ปัจจบุนันัน้ มคีวามโดดเด่นด้านการท่องเทีย่ว เพราะมีพระพุทธรปูหลายองค์ในพืน้ท่ี

จงัหวดัชายแดน ซ่ึงเดมิเคยเป็นอาณาจกัรล้านช้างมาก่อนถูกน�ำมาประดษิฐานไว้ใน

และพระพทุธรูปเหล่าน้ีถือว่ามทีัง้ต�ำนาน เรือ่งเล่าและประตมิากรรม ซ่ึงนกัท่องเท่ียว

ส่วนใหญ่ได้มากราบไหว้ขอพรเพื่อให้เกิดสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัว ภายใต้

แนวคิดกราบไว้ “พระศักดิ์สิทธิ์ 9 ส” ซึ่งเยาวลักษณ์ เหล่าฤทธิ์ (2558) ได้น�ำเสนอ

ไว้ว่า ประวตัคิวามเป็นมาขอวดัในพืน้ทีจ่งัหวดัหนอคาย มีความเกีย่วข้องกบัประวตัิ

ชาติพันธุ์สองฝั่งโขงปรากฏหลักฐานจากเอกสาร โบราณสถาน โบราณวัตถุโดย

เฉพาะสมัยพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชแห่งราชอาณาจักรล้านช้าง วัดเหล่านี้มีความ

ส�ำคัญด้านประวัติศาสตร์ พุทธปฏิมา และภูมิทัศน์ของวัด อย่างไรก็ตาม พระพุทธ

รูปข้ามแดนบางองค์ เช่น หลวงพ่อพระใส ถือว่าเป็นพระพุทธรูปข้ามแดนซึ่งเป็นที่

นิยมของนักท่องเที่ยวและพุทธศาสนิกชนทั่วไป จนน�ำไปสู่การผลิตหรือสร้างพระ

เคร่ืองขึน้มาไว้ส�ำหรับ “เช่าบชูา”แก่นกัท่องเทีย่วจนกลายเป็น “สินค้า” หรอื “พทุธ

พาณิชย์” และเป็นมาของรายได้อันมหาศาลของวัด ซึ่งกฤษณา รักษาโฉม (2555) 

กล่าวไว้ว่า ในกลุ่มวัดท่ีมีต�ำนานพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ในพื้นท่ีภาคตะวันออกเฉียง

เหนือ วัดโพธิ์ชัย พบว่า ในช่วงที่มีจัดงานสรงน�้ำหลวงพ่อพระใสทางวัดจะมีรายได้

มากกว่า 10 ล้านบาท

จากการอภปิรายผลการศึกษาดังกล่าวท�ำให้เหน็ว่า พระพุทธรปูข้ามแดนนัน้ 

ได้ถูกชุมชนน�ำต�ำนาน เรื่องเล่า และพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีความเชื่อโยงกับพระพุทธรูป

เหล่านั้นมาประกอบสร้างความเป็นจริงทางสังคม และส่งต่อวัฒนธรรม ประเพณี

เหล่าน้ีผ่านประเพณขีองชมุชนจากรุน่สูรุ่น่ตัง้แต่อดตีจนถงึปัจจุบนั และถกูน�ำไปใช้

ในมิติของการท่องเที่ยว ซึ่งเป็นกระแสเชิงสังคมวัฒนธรรมในบริบทสังคมปัจจุบัน

อย่างชัดเจน
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 ข้อเสนอแนะ
ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย

หน่วยงานของรัฐ เช่น กระทรวงวัฒนธรรม ส�ำนักพุทธศาสนาแห่งชาติ และ

คณะสงฆ์ในระดบัจังหวดัควรมกีารน�ำองค์ความรูจ้ากการวจิยัในพืน้ทีไ่ปปรบัปรงุให้

มคีวามสอดคล้องกบัความเป็นจริงและมปีระโยชน์ต่อการสร้างความสมัพนัธ์ระหว่าง

ชุมชนสองฝั่งโขง โดยให้มีการรับรู้ร่วมกันเกี่ยวกับต�ำนาน เรื่องเล่าในพื้นที่ให้เป็นที่

ยอมรับของทั้งสองฝ่าย	

ข้อเสนอแนะในการวิจัย

เนือ่งจากพืน้ทีช่ายแดนเป็นพ้ืนทีท่ีมี่การสบืต่อทางอารยธรรมต่าง ๆ  มาตัง้แต่

อดีตจนถึงปัจจุบัน ถึงท�ำให้มีทรัพยากรทางวัฒนธรรมทั้งต�ำนาน เรื่องเล่า และ

ประเพณี เป็นต้น อย่างหลากหลาย และหนึ่งในนั้นคือมีพระเถรที่ส�ำคัญหลายรูปที่

มีความเกี่ยวข้องกับพื้นที่ชายแดนลุ่มน�้ำโขง เช่น พระครูโพนสเม็ก หลวงปู่สีทัตถ์ 

สวุรรณมาโจ/ญาณสมัปันโน หลวงปูเ่สาร์ กนัตสโีล และหลวงปูม่ัน่ ภรูทิตัโต เป็นต้น 

ซ่ึงพระเถระเหล่านีม้บีทบาทด้านจิตใจต่อชมุชนลุม่น�ำ้โขงอย่างมาก ร่วมทัง้พระเถระ

เหล่าน้ีก็ได้สร้างศาสนถานทีส่�ำคัญหลายแห่งหรอืมส่ีวนท�ำให้มกีารสร้างศาสนสถาน

หลายแห่ง ซึ่งประเด็นเหล่านี้สามารถพัฒนาเป็นโจทย์การวิจัยต่อได้
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